LA  COMPAGNIA DI SANT’ORSOLA  NELL’AREA
“LOMBARDA”

CLAUDIA DI FILIPPO

II primo rilievo che mi si impone €& che questo testo ¢ da
considerarsi una sorta di work in progress. Mi occupero, come si
vedra, solo della Compagnia nella sua versione “carolina”: un
passaggio pero di estrema importanza per capire l’evoluzione di
questo vero “universo” religioso. Su questo versante, credo ci siano
innanzitutto dei “miti” e dei pregiudizi da rivedere.

Un primo aspetto da valutare con attenzione ¢ dato, infatti, da un
contesto sociale, non soltanto milanese per la verita, nel quale
possiamo rimarcare un forte disagio femminile. Nella Milano di meta
secolo, per esempio, oltre alla collocazione nei numerosi monasteri
cittadini - una quarantina - e oltre al ben noto cenacolo della
Torellil, esistevano sicuramente numerose donne che, pur restando
a tutti gli effetti laiche, seguivano una loro regola privata,
diventando sovente “figlie spirituali” degli istituti religiosi cittadini,
o chiedendo di vivere in monastero, pur non prendendo i voti. Ma la
medesima situazione troviamo, nei riscontri epistolari del Borromeo,
a Verona, a Bologna e, come si dira, anche nella stessa Brescia. Tanto
da diventare un vero problema “pastorale” per i rispettivi vescovi.
Si trattava di donne povere e dunque incapaci di versare una dote,
non solo matrimoniale, ma anche spirituale? E possibile e anzi, come
vedremo, molto probabile: ma non ne sappiamo in verita molto. La
risposta rimane dunque forzatamente sospesa. Ma torneremo piu in
la su questo punto. Certo, il problema esisteva a Milano sin
dall’arrivo in citta del nuovo vescovo, se nel marzo del 1566 gia
I’Ormaneto tranquillizzava il suo superiore circa il reperimento di
un «seminario delle donne giovani»2.

Un primo rilievo € dunque il seguente: cosa fare di queste donne
senza un tutore maschile di sorta - padre, marito, padre spirituale -,
dunque “sole” in un “mondo” che non concepiva questo status se non
come pericoloso, o addirittura in sé negativo perché indice probabile
di una “cattiva” vita? E alle “zitelle” si aggiungevano anche le
vedove. Anche questo un tema sul quale, nella Milano del primo
Borromeo, si riflettera a lungo all’interno del gruppo di collaboratori
e sodali del cardinale. Vale la pena di citare quanto emerge da questo
“discernere insieme” e che possiamo leggere nelle pagine, per
esempio, che Agostino Valier dedico alle vedove3. Sposarsi e

LE. BONORA, I conflitti della Controriforma. Santita e obbedienza nell esperienza religiosa dei
primi barnabiti, Firenze, Casa editrice Le Lettere, 1998, particolarmente dalla p. 121. Cfr. anche C
C. DI FILIPPO BAREGGI, Fra Battista da Crema e Giampiero Besozzi: le prime comunita paoline
milanesi, in Prima di Carlo Borromeo. Istituzioni, religione e soeta agli inizi del Cinquecento, a
cura di A. ROCCA-P. VISMARA, Milano Roma, Biblioteca Ambrosiana Bulzoni Editore, 2012,
pp- 203-242.

2 G. VIGOTTL, S. Carlo Borromeo e la Compagnia di S. Orsola nel centenario della ricostruzione
in Milano della Compagnia di S. Orsola figlie di S. Angela Merici, Milano, Scuola tipografica S.
Benedetto Viboldone, 1972, p. 14.

3 A. VALIER, Istruzione del Cardinale Agostino Valiero ... intorno alla vera e perfetta veduita,
Padova, appresso Giuseppe Comino, 1744. L’edizione originale ¢ del 1575. Su tutto cio cfr. C. DI
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certamente un “compito” sociale importante; farlo una seconda
volta e pero sconsigliato. E questo perché la «vedova vera ¢ una
serva di Dio» che «liberata dal vincolo del matrimonio ... ha posto i
suoi pensieri in piacere a Dio»4. Cosi, la “vera e perfetta” vedova sara
una sorta di “consacrata” nel mondo: per lo stile di vita, per il modo
di vestirsi e comportarsi, per la riservatezza e l'umilta che la
contraddistinguera. E ben evidente che il “modello ideale” & quello
religioso. Tuttavia, pur riconoscendo che non fara certo male
monacandosi, Valier sottolineera con forza che «le donne vedove
sono molto utili al mondo». Infatti, potranno, nel secolo, porsi come
«maestre della vera disciplina di Cristo, moderatrici de’ costumi
delle case, ed esemplari colla loro vita alle vergini, e alle maritate
ancora, consolatrici nelle avversita, prudenti consigliatrici nelle
prosperita; eccitatrici alla santa orazione, alla frequenza de’
santissimi sacramenti, e a tutti i buoni istituti; consultrici
finalmente, e basi fortissime della concordia, e della pace non solo
nelle case, ma nelle contrade»5.

Nella sostanza, dunque, Valier, e con lui e anzi prima di lui
Borromeo, era perfettamente in grado di intuire il valore di un
esempio del tutto laico di donne consacrate ma nella societa, e per
questo capaci di svolgere dal suo interno una testimonianza molto
convincente nell’ambito delle stesse loro famiglie, divenendo
esempio di come fosse possibile «morire al mondo, e cominciar in
questa vita a conversar con Dio»®. Questo diceva Valier; in questo
modello, come vedremo, aveva creduto san Carlo; ma il medesimo
esempio proponeva quella Regola di vita del vescovo”, attribuita al
Paleotti che troviamo letta e annotata nello studiolo del Borromeo e
nella quale si suggeriva di «fare una congregatione delle vedove
nobili» e dare «alcune regole allo stato loro convenienti, e all’opere
alle quali dovrebbero attendere, massimamente con l'aiutare altre
gentildonne nelle cose spirituali»®. E non suggeriva forse lo stesso
stile anche Francesco di Sales nella sua Vita devota9? Se dietro a tale
ragionamento stesse anche la preoccupazione delle famiglie piu
ricche circa i problemi patrimoniali legati alla restituzione delle doti
non sappiamo, anche se sarebbe davvero interessante indagare e
cercare una possibile spiegazione tutta “laica” a questa singolare

tendenza 10 .

Possiamo tornare al punto di partenza. I collaboratori del
giovanissimo vescovo, non ancora residente ma ormai prossimo a
esserlo, si fanno tramite fra Milano e le diocesi vicine e portano in
citta una “novita” gia tuttavia sperimentata. Cosii primi uomini di
san Carlo, Niccolo Ormaneto e soprattutto Alberto Lino - che saranno

FILIPPO BAREGGI, Le donne nella Chiesa borromaica, «Studia Borromaicay, 20 (2006), pp. 155-
184.

4 VALIER, Istruzione, p- 17.

3 Ibid., p. 12.

6 Ibid., pp. 15-16.

7 C. MARCORA, Niccolo Ormaneto Vicario di S. Carlo, «Memorie storiche della diocesi di
Milanoy, 8 (1962), pp. 373-385.

8 Biblioteca Ambrosiana Milano, I 245 Inf, n 15, c. 206".

9 In fondo, la bellissima storia dei rapporti di Francesco e Giovanna di Chantal non sono forse
I’applicazione di questa richiesta del cogliere la vedovanza come un segno provvidenziale da far
“crescere”? (A. RAVIER, Francesco di Sales. Un dotto e un santo, Milano, Jaca Book, 1994, cap.
VID).

10 C. KLAPISCH ZUBER, La famiglia e le donne nel Rinascimento a Firenze, Bari, Laterza, 1995,
p. 285-303.
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rispettivamente il suo primo vicario generale e moniale, e
travasarono nella diocesi ambrosiana una parte importante della
loro esperienza al servizio del Giberti - faranno arrivare in citta da
Brescia la prima regola delle vergini di sant’Orsola'l. Sappiamo bene
la storia che segui: la regola originaria non essendo stata approvata
ufficialmente, era suscettibile - come avvenne puntualmente - di
ogni modifica locale. E cosi avvenne in effetti anche a Milano. Lo staff
borromaico vide in queste donne, consacrate ma laiche a tutti gli
effetti, delle grandi potenzialita pastorali - probabilmente gia
sperimentate nella stessa Brescia nell’ambito pero piuttosto
caritativo -. Carlo intervenne da suo pari, cioe da giurista qual era,
normando, e dunque anche modificando largamente la regola
originaria, del resto in prima battuta neppure citata. Cosi la prima
regola milanese del 1567 mostra uno spirito sostanzialmente diverso
dalla spiritualita di sant’Angela. Niente mistica, niente spiritualita
sponsale, niente “liberta” dello Spirito, niente carisma tutto giocato
sui toni della laicita e della femminilita. Siamo invece davanti allo
sforzo di dare una veste giuridica stabile a un gruppo di donne che,
come tali, avevano soprattutto la necessita di essere ben indirizzate e
anche certo “controllate”. Cio detto, occorre tuttavia riconoscere il
coraggio di una fondazione in sé portatrice di vere novita pastorali.

Le prime orsoline milanesi furono infatti certamente delle
consacrate laiche che vivevano in famiglia e in casa - propria e non -
12 Seguivano infatti, pur senza emettere voti precisi, uno stile di
vita improntato alla rinuncia alla proprieta personale - il che voleva
dire accontentarsi di poco, senza tuttavia mendicare -13, osservando
nel contempo ubbidienza e castita. Come le bresciane, erano affidate
a “governatrici”, anch’esse laiche. Nella Milano borromaica,
tuttavia, il problema di un controllo efficace da parte dell’ordinario
fu ottenuto affiancando alle giovani orsoline, non a caso indicate
come “puellae”, donne piu mature indicate come “viduae”, le
Vedove di sant’Anna - le stesse cui Valier si era probabilmente
ispirato -, di cui pochissimo sappiamo per oggettiva mancanza di
documentazione. Anche queste ultime ricevettero nel 1570 una
regola apposita, nella sostanza parallela a quella delle orsoline4. Il
loro compito precipuo era quello di proteggere «le vergini della
compagnia di s. Orsola visitandole et aiutandole nei loro bisogni
spirituali et temporali secondo l'ordine che sara loro dato dal
priore»15. A rendere ancora piu forte il legame fra le due Compagnie
era il fatto che esse avevano «i medesimi confessori».

Pur essendo nella sostanza “disperse” nel territorio, queste donne
erano pero tenute a formare una “rete”, come diremmo noi oggi,
aiutandosi per esempio nel bisogno. Avrebbero poi dovuto vestire
«con modestia», e in particolare non andare «fuori casa, in qual si

1 Biblioteca Queriniana Brescia, Ms. Sb.A. III. 25, ¢ G. LOMBARDI, Vita della Beata Angela
Merici Fondatrice della Compagnia di Santa Orsola, Venezia, 1778, f. 198.

12 Delle prime 162 orsoline, 83 vivevano con i propri genitori, 48 fuori dalla famiglia, mentre di
altre 31 non abbiamo dati certi. A ogni modo, circa la meta di queste viveva appunto nella propria
casa: anzi, non di rado gli status animarum sottolineano la compresenza di piu sorelle consacrate
in casa propria o accolte da famiglie abbienti.

13 In realta, era la famiglia di origine, oppure i superiori, a doversi occupare dell’aspetto pil
propriamente patrimoniale della vita delle orsoline: in buona parte, comunque, le entrate erano
costituite da lasciti privati.

14Acta Ecclesiae Mediolanensis (d’ora in avanti AEM), ed. Ratti, Mediolani, ex typographia
pontificia Sancti Josephi, 1890, III, coll. 1309-1314, Regola della compagnia di S. Anna.

15 Archivio Curia arcivescovile Milano (d’ora in avanti ACAM). III, col. 1314.
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voglia luogo, senza aver velato il capo con drappo di tela, o di velo
non trasparente»®, La loro grande liberta di azione prevedeva pero
dei limiti ben precisi: esse sarebbero state subordinate al parroco
della parrocchia di appartenenza abitativa e in ultima analisi,
quindi, all’ordinario. Essendo incardinate nelle parrocchie, orsoline e
vedove di sant’Anna erano poi tenute a riconoscere una guida
comune, porta per porta, in un priore del quartiere. Avevano
tuttavia anche un superiore generale, che teneva le fila dalla chiesa
del Santo Sepolcro, cuore del rinnovamento cittadino al tempo di san
Carlo, centro dei progetti a lui piu cari, dalla Compagnia della
Dottrina Cristiana, appunto a quella di sant’Orsola e di sant’Anna,
infine agli Oblati. Il superiore - che ben presto divento, molto
significativamente, comune a tutte tre queste compagnie - si
preoccupava soprattutto di garantire la qualita del cammino
spirituale di queste donne: orazione, mentale e non, quotidiana;
esame di coscienza serale; ufficio della Madonna; rosario; confessione
e comunione la prima domenica di ogni mese e le feste piu
importanti; partecipazione alla messa settimanale, e quotidiana ma
solo con il permesso del confessore, che avrebbe anche avuto il
compito di avviarle alla lettura di qualche libro “spirituale”,
segnatamente le opere di quel Loarte, che san Carlo si affannava a
imporre un po’ a tutti nella citta e nella diocesi'7. Il superiore
avrebbe poi dovuto, due o tre volte all’anno, intrattenerle su temi
spirituali, e soprattutto sull’importanza e bellezza della vita
verginale. Come gia a Brescia, almeno all’inizio della loro vita
milanese, le orsoline vennero impiegate nei luoghi tipici della carita,
dagli ospedali ai diversi luoghi pii cittadini: cosi, ad esempio,
«quattro vergini della veneranda Compagnia de s. Ursula dopo aver
udito la messa» si occupavano dei «poveri puttini» dell’ospedale di
San Celsol8; altre insegnavano «a guisa de bone madri ... specie
cucito et ricamo» nel Pio Luogo per le orfane di Santa Caterina, a
Porta Nuova, dove san Carlo aveva aperto una sorta di scuola di
economia domestica per le ragazze prive di famiglial9; sei ancora
erano «di grande consolatione per le povere puttine» pericolanti del
Luogo Pio del Soccorso; e orsoline operavano pure nel monastero di
San Zenone, presso le prostitute “pentite”29. A Milano, pero, ben
presto esse vennero utilizzate anche e poi soprattutto in altro modo.
Insomma, con questa prima operazione, a Milano il Borromeo e i
suoi collaboratori - tengo a sottolineare questo aspetto giacché i miei
studi, che spero di poter confermare con un lavoro di scavo ben piu
ampio in futuro, mi dicono che il mito di Carlo come deus ex
machina?! non e probabilmente reale, mentre esisteva invece un
gruppo consultivo e operativo molto ben amalgamato e affiatato -
avevano ottenuto di sostituire quella che era una “regola privata”
con un’altra pensata ad hoc per incanalare e ben usare delle forze

16 AEM., 111, Libretto dei Ricordi, coll. 652-653.

17 Su questo tema, cfr. C. DI FILIPPO BAREGGI, Libri e letture nella Milano di san Carlo Borromeo,

in N. RAPONT - A. TURCHINI (edd.), Stampa, libri e letture a Milano nell’eta di Carlo Borromeo

Milano, «Vita e Pensiero», 1982, pp. 77 sgg. E inoltre C. DI FILIPPO BAREGGI, Libri e letture per

laici nella Milano borromaica, «Studia Borromaicay», 21 (2007), pp. 347-366.

18 ACA.M, Status animarum, S. Nazaro, XVIIL, f. 10".

19 Ibid., S. Bartolomeo, X111, fascc. 181-182.

20 1pid., Visite Pastorali, S. Bartolomeo, VI, f. 3".

21 C. p1 FILIPPO BAREGGI, Carlo Borromeo: modello ideale o uomo di governo? in M. L.

CICALESE - CALEUSI (edd.), L'talia delle cento citta. Dalla dominazione spagnola all'unita

nazionale, Milano, Franco Angeli, 2005, pp.189-205.
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che promettevano di essere fruttuose. Due anni seguirono, che
possiamo pensare “sperimentali”. La cosa funziono bene, appunto
perché rispondeva a un bisogno reale, e dunque nel 1569 usci una
seconda edizione della regola22: e per la prima volta si faceva
finalmente almeno un cenno alla Fondatrice e alla prima regola
bresciana. La data del 1569 ¢ importante. In quell’anno infatti, il IV
concilio provinciale stabili ’obbligo, per i visitatori, di diffondere
ovunque la Compagnia di sant’Orsola: ed era appunto questo il
motivo della seconda ristampa. Ma la cosa per noi rilevante ¢ che lo
stesso concilio vincolo parallelamente alla costituzione in ogni
parrocchia della diocesi alla fondazione di una Scuola di Dottrina: e
la Compagnia della Dottrina Cristiana, e¢ da sottolineare, aveva visto
anch’essa la sua prima ristrutturazione carolina proprio l’anno
precedente. Lo sforzo di san Carlo produsse, com’e¢ noto, una catena di
fondazioni parrocchiali di Scuole che avevano il compito di
insegnare «nei di di festa ai puttini et alle puttine li buoni costumi
cristiani et leggere et scrivere»23, divenendo un importante
strumento di alfabetizzazione di base. Poiché le Scuole rispondevano
alle necessita pastorali della Chiesa, ma anche al bisogno di
istruzione elementare dei ceti meno abbienti, esse si diffusero molto
rapidamente. Qualche dato: al termine dell’episcopato del primo
Borromeo, erano certamente presenti in 740 parrocchie della
citta24. Si e ipotizzato che, su di una popolazione cittadina di circa
113.000 abitanti - 113.875 esattamente - le scuole di Dottrina
Cristiana coinvolgessero un totale di 12.455 scolari di cui si
occupavano 7.391 “operari”, uomini e donne, di cui, forse, 1.478 fra
maestri e maestre?25.

Qui entriamo nello specifico milanese per la vita della Compagnia
di sant’Orsola. E ci troviamo in presenza di un progetto educativo di

22 Nel periodo carolino ne avremo altre tre: 1570, 1577 ¢ nel 1582 MARIANI - RAROLLI -
SEYNAEVE, Angela Merici cit. pp. 32-33.

23 Cfr. C. MARCORA, La chiesa milanese nel decennio 1550-1560, «Memorie storiche della
diocesi di Milano», 7 (1960), p. 477, che ha pubblicato la Regola della compagnia delli servi
puttini in carita del 1555.

24 AEM, Tabelle, coll. 1184-1185. Sulle Scuole, cfr. M. TURRINI, “Riformare il mondo a vera vita
christiana”: le scuole di catechismo nell’ltalia del Cinquecento, «Annali dell’Istituto storico italo-
germanico in Trentoy», VIII (1982), pp. 407-489; X. TOSCANI, Le “scuole della dottrina cristiana”
come fattore di alfabetizzazione, «Societa e storian, VII (1984), pp. 757-781 e ID., Scuole e
alfabetismo nello Stato di Milano da Carlo Borromeo alla Rivoluzione, Brescia, La Scuola, 1993.
Di questo tema si ¢ pure occupato P. F. GRENDLER, The Schools of Christian Doctrine in Sixtennth
Century Italy, «Church History», 53 (1984), pp. 319-331; J. W. O’MALLEY (ed.), Schools,
Seminaries, and Catechetical Instruction in Catholicism in Early Modern History, Saint Louis,
Foundation for Reformation Research, 1988, pp. 315-330; ID., Le scuole della dottrina cristiana
nell’ltalia del Cinquecento, in Citta italiane del ‘500 tra Riforma e Controriforma, Lucca, Pacini -
Fazzi ed., 1988, pp. 299-312; ID., Borromeo and the Schools of Cristian Doctrine, in San Carlo
Borromeo. Catholic Reform and Ecclesiastical Politics in the Second Half of the Sixteenth
Century, J. M. Headley - J. B. Tomaro ed., Washington-London, Folger Books, 1988, pp. 158-171
e ID., Schooling in Renaissance Italy: Litteracy and Learning 1300-1600, trad. it. Bari, Laterza,
1991. Su questo argomento, oggi ¢ da considerare soprattutto A. TURCHINI, Sotto l’occhio del
padre. Societa confessionale e istruzione primaria nello Stato di Milano, Bologna, Mulino, 1996,
pp. 163-272. Interessante anche sempre di A. TURCHINI, Societa confessionale e istruzione
primaria nello Stato di Milano. Testi e materiali documentari, Milano, ISU Cattolica, 1997. Piu
recentemente, A. BIANCHI, L istruzione secondaria tra barocco ed eta dei lumi. Il collegio di San
Giovanni alle Vigne di Lodi e [’esperienza pedagogica dei Barnabiti, Milano, «Vita e Pensiero»,
1993 e S. NEGRUZZO, Collegij a forma di Seminario. Il sistema di formazione teologica nello Stato
di Milano in eta spagnola, Brescia, Editrice La Scuola, 2001.

25 TURCHINI, Sotto I’ombra, p. 180 (ma vedi la tabella piu estesa a pp. 205-210).
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ampio respiro. La storia della Compagnia della Dottrina Cristiana
corre infatti del tutto parallela a quella di sant’Orsola. Entrambe
venivano da un orizzonte precedente alla rottura confessionale
riformata; entrambe appartenevano a un movimento di
autoriforma senza connotazione confessionali; entrambe erano nate
su di un terreno “laico”; entrambe, proprio per questo, trovarono
sulla propria strada l'inciampo di una chiesa, come quella
tridentina, dove tutto cido che sapeva di liberta per i laici, ancora
peggio poi se di colorazione femminile, verra sentito come pericoloso
e, alla fine, illegittimo. Dunque, la Compagnia della Dottrina venne
anch’essa ben regolamentata, e controllata dall’alto, incardinata
come presto fu nella parrocchia e sottoposta al vaglio del suo rettore
e, sopra di lui, dell’ordinario.

Ora, in questo progetto, alle orsoline venne pero riservato un posto
di rilievo. Nella chiesa della Controriforma, infatti, I’educazione
catechetica seguiva modelli standardizzati un po’ ovunque e, fra
questi, la rigida separazione dei sessi: solo uomini potevano dunque
insegnare ai ragazzi, e, ancora piu rigidamente, solo donne alle
ragazze. Ci imbattiamo, € vero, talora anche in chierici che
insegnano «a donne overo putte», ma questo non era certo ritenuto
opportuno2®. Questo rilievo ¢ valido anche per le scuole di base,
normalmente quelle comunali, nelle quali, appunto per lo stesso
motivo, non ¢ rarissimo trovare anche delle maestre27.
Analogamente, nelle Scuole di Dottrina Cristiana, troviamo degli
«Avvisi particolari per le Scuole delle donne», evidentemente
costituite e rette a parte, e che dovevano esser organizzate da donne
«quali sono piu delle altre in matura bonta et in vita christiana
approbata, et nell’esercitio piu pratiche». Rigidamente subordinate
ai maschi della Compagnia, tanto che non potevano «determinare
alcuna cosa, se prima non [era stata] approbata dalla congregatione
delli huomini»28, le Scuole femminili avevano comunque delle
proprie visitatrici, esattamente sei - una per sestiere -, elette dal
priore e confermate dalla congregazione generale della Compagnia
che sovrintendeva ai corsi. E le scuole “al femminile”, soprattutto
per mancanza di altre strutture educative, paiono esser state
richiestissime, tanto da superare la frequenza maschile29. Ora, il
cardinal Borromeo ritenne evidentemente la Compagnia di
sant’Orsola particolarmente funzionale alle esigenze della pastorale
giovanile femminile del tempo e quindi, programmaticamente,
nella regola milanese, al capitolo intitolato «In che modo si hanno [le
orsoline] da essercitare le feste», € esplicitamente stabilito che «nelli
giorni di festa oltre 'udire Messa, et predica, cerchino sempre di
occuparsi in essercitij pii, come leggere, meditare et orare e
specialmente di andare alle Scuole della dottrina christiana»39. In
parallelo, era previsto che anche le Vedove di sant’Anna, a parte
quelle «che legittimamente non saranno impedite, le feste vadano ad
insegnare et operare nelle scuole della dottrina cristiana». Le
orsoline, insomma, avrebbero dovuto senz’altro esercitare il loro

26 Ibid., p. 274.

27 Cfr. GRENDLER, La scuola nel Rinascimento cit. pp. 97-120. Vedi anche TOSCANI, Scuole e

alfabetismo, p. 140.

28 AE M, 11, col. 149.

29 TURCHINI, Sotto ’occhio, p. 285.

30 ACAM, Sez. XII, Ordini Religiosi e Congregazioni, 145, Regola, cap. XI.
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apostolato nelle Scuole3!, mettendosi completamente al loro servizio:
sicché avrebbero dovuto «essercitarsi a insegnare o a imparare cio
che ivi s’insegna et impara»32. E, sino dai primissimi documenti
milanesi, troviamo effettivamente citate parecchie «Orsoline che
insegnano a leggere» in varie parrocchie33. Non ci e, purtroppo,
possibile dire se, nelle Scuole femminili, le seguaci di sant’Orsola
svolgessero il compito di semplici maestre, o non piuttosto quello di
superiore, o ancora di visitatrici. Comunque sia, anche il semplice
ruolo di maestra ci rimanda a un aspetto assai interessante - la
cultura di queste laiche consacrate - sulla quale non € pero purtroppo
possibile svolgere, stante i documenti in nostro possesso, un discorso
organico. Molte fonti documentarie convergono lasciandoci pero
intravedere un buon livello culturale, almeno meno per quanto
concerne la capacita di lettura. La stessa regola prevedeva del resto
espressamente la lettura di alcuni libri devozionali - che,
naturalmente, potevano esser letti ad alta voce, come accadeva
all’epoca, dalle consorelle alfabete -; e, per la verita, contemplava la
possibilita che non tutte le orsoline fossero alfabete: a questo appunto
essa forse alludeva laddove prospettava la loro frequentazione alle
lezioni delle Scuole non solo per insegnare, ma anche per imparare:
ho ritrovato comunque, nelle ordinazioni caroline alle varie
parrocchie di Milano, la stessa formula, evidentemente usuale in
casi del genere, per i chierici in difetto di preparazione.

Possiamo ora passare dalle regole e dalla normativa alla
concretezza della vita, e cercare di trovare traccia documentaria di
queste Vergini “in casa”. Ovviamente, esse sono assai scarse, proprio
a causa della mancanza di una vera e propria struttura. Possediamo
numerosi elenchi di orsoline e Vedove di sant’Anna - distinte
opportunamente in puellae e vidue -: per esempio in Santa Maria
Fulcorina o San Satiro34. Questi elenchi sono interessanti: le donne
vivono in casa, qualche volta si tratta di una casa propria, insieme
al padre o comunque alla famiglia; altre volte pero esse stanno in
casa d’altri; non di rado, poi, troviamo gruppi di sorelle, a
indicazione probabilmente, come si diceva, di una situazione
familiare di indigenza. Di fatto, ad esempio, la seconda edizione della
regola milanese35 intitolava esattamente Regola della Compagnia di
Santa Orsola fatta per quelle Giovani, le quali desiderano servire a Dio
nel stato Verginale, stando nel secolo; e per quelle, le quali per poverta,
o per altri impedimenti non possono entrare in Monasterij. Aggiuntovi i
Capitoli del Governo, che hanno di havere i Governatori, e Governatrici
di essa Compagnia. Con licentia dell’lllustriss. & Reverendiss. Sig.
Cardinale Borromeo, Arcivescovo di Milano. In buona parte di questi
casi, troviamo effettivamente le Vergini impegnate come maestre di

31 Su questo cfr. anche C. DI FILIPPO BAREGGI, Le Orsoline milanesi e lombarde: educare fra
parrocchia e collegio, «Annali di Storia dell’Educazione e delle istituzioni scolastiche», n. 14
(2007), pp. 75-91.

32 1bid.

3711 primo documento riguarda Santa Maria Beltrade: ACAM, Visite Pastorali, s. Sepolcro, 3, n. 9
(1567).

34 ACAM, Sez. X, Visite, S. Maria alla Porta, 13, n. 2 o S. Satiro, 4, n. 38 (sempre 1576). Ma
anche altrove: ed esattamente S. Satiro e S. Nazaro a Porta Romana, S. Lorenzo Maggiore e Santa
Marta a Porta Ticinese, Santa Maria Beltrade, San Bartolomeo e i Santi Cosma e Damiano a Porta
Nuova, Santo Stefano e San Barnaba a Porta Orientale, San Protaso a Porta Comasina, Santa
Maria alla Porta e San Vittore a Porta Vercellina.

35 In Milano, Appresso di Giovan Battista, & Fratelli da Ponte alla Dogana, M.D.LXVIIL (ACAM,
Sez. XIII, Ordini e Congregazioni religiose, 146, che contiene varie edizioni di regole orsoline).
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dottrina: cosi a San Satiro3®, in Santa Maria Beltrade3” o nella
parrocchia dei Santi Cosma e Damiano38. Talora, pero, abbiamo
I’annotazione della presenza di scuole di dottrina tenute “separatim”
per maschi e femmine anche laddove non ritroviamo espressamente
la presenza di orsoline, come in San Calimero39 o San Francesco da
Paola49, e neppure dove sappiamo per altra via che esse erano
sicuramente presenti, come per esempio San Nazaro.

La modalita che chiameremo “in casa” continuod in realta piu a
lungo di quanto comunemente si pensi. Lo dimostra con sicurezza il
Registro della Compagnia conservato nell’archivio degli Oblati di
Rho, una fonte senza data ma che risale sicuramente all’inizio del
XVII secolo, e precedente il 1620. Questo “Registro Generale della
Compagnia di S. Orsola”# mostra infatti la prevalenza numerica,
ancora a quella data, della modalita delle orsoline in famiglia.
Vengono infatti citate 138 orsoline divise nelle sei Congregazioni
cittadine, alle quali dobbiamo aggiungerne altre 51 fra Monza,
Varese e Vimercate, ma, nello stesso tempo, ne enumera ben 316 in
casa, accuratamente indicate per nome, eta e domicilio, per la sola
citta di Milano. Questo interessante documento ci consente di capire
un poco piu precisamente in cosa consistesse il “controllo”
borromaico: di fatto, di queste donne si dice con ogni cura nome e
cognome, eta, parrocchia di residenza, abitazione, ma soprattutto
viene annotato il nome del loro confessore: e non sara senza
importanza rilevare che non sempre si tratta del loro parroco
territoriale. Spesso, invece, queste donne si concentrano in luoghi
ben determinati e probabilmente deputati alla loro direzione
spirituale: san Fedele, per esempio, e quindi i gesuiti, oppure
sant’Alessandro, e cioé i barnabiti, ordini che troveremo entrambi
presenti nell’evoluzione di alcuni di questi gruppi. Possiamo
aggiungere un’altra testimonianza per Milano citta che risale al
1608: in tutto si notano 45 donne - come sempre sono presenti
gruppi di sorelle: due in un caso, addirittura tre nell’altro -.
Sicuramente vivono in casa, qualche volta propria. Quanto al
confessore, vale quello che abbiamo appena notato42.

Come si vede, abbiamo citato il termine di “congregazione”, il che
ci costringe a un passaggio successivo. Generalmente si osserva - e
cosi ho fatto anch’io in studi precedenti43 - che gia dal 1570
troviamo in verita in Milano anche un’altra soluzione: la scelta cioé
di abitazioni nelle quali risiedevano, senza ancora seguire una vera
regola , dei “gruppi” di orsoline44. Qualche volta, queste abitazioni

36 A.C.A M., Visite cit., 4, n. 40.

37 Ibid., San Sepolcro, n. 6: qui siamo al 1597.

38 Ibid., San Fedele, 47, SS. Cosma ¢ Damiano, nn. 2 e 12.

39 Ibid., San Calimero, 1, fasc. 2, f. 27".

40 7pid., San Francesco da Paola, 4, n. 49.

41 Archivio Oblati Rho, FO-33, Registro della Compagnia di s. Orsola. Un tempo era custodito

nella chiesa di San Gregorio di Milano: cosi LEDOCHOWSKA, Angéle Merici, p. 215.

42 ACAM, Sez. XI1, Ordini e Congregazioni, 148, fasc. 2, n. 1.

43 C. p1 FILIPPO BAREGGI, La Compagnia di Sant’Orsola fra Angela Merici e Carlo Borromeo, in

Lombardia monastica e religiosa, in G. G. MERLO, Milano, Edizioni biblioteca francescana, 2001,

pp- 434-833.

44 ACAM, Visite, 34, . 3 e Status Animarum, 1X, fasc. 3.
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erano in realta degli ex monasteri presi in affitto45. E la soluzione di
riunirsi fra persone che avevano fatto la medesima scelta
vocazionale dovette rispondere a esigenze reali, se ¢ vero che qualche
comunita fu addirittura costretta a cambiare sede scegliendone
«una piu capace»40: segno evidente della sua crescita numerica. Si
fa nascere da qui la soluzione di una convivenza sempre molto libera
e “laica”, ma non piu solitaria, le Congregazioni, che si
moltiplicarono anch’esse velocemente4’7, mescolandosi di fatto alle
Compagnie formate, parrocchia per parrocchia e porta per porta, da
orsoline “in casa”. Come queste ultime, le Compagnie furono
dislocate sul territorio e legate anch’esse alle porte cittadine:
saranno infatti originariamente sei, appunto una per ogni porta.
Tale modifica ¢ stata interpretata4® in genere come una
“involuzione” e come una tappa verso una vera “monacazione”. E,
come tale, stigmatizzata e indicata come uno dei tanti momenti
dell’esteso “controllo” di una chiesa “controriformistica”. Queste
note vogliono provare a rivedere il problema guardandolo senza
preconcetti, innanzitutto: e da un altro punto di vista.

Il primo elemento da sottolineare mi pare questo: la storia delle
orsoline milanesi - ma forse non solo di quelle - mostra, credo, che le
gerarchie ecclesiastiche del tempo erano perfettamente in grado di
comprendere I'importanza e 'utilita pastorale di donne consacrate,
quindi anche certamente “controllate”, ma soprattutto libere da
ogni vincolo e impegno. In fondo, quando la prima regola bresciana
era arrivata a Milano, era stata accompagnata da una lettera scritta
dall’allora confessore delle orsoline di tale citta, Francesco Landini49,
che, mentre tesseva un breve elogio della Compagnia e della sua
Fondatrice5°, forniva pero alcuni dati rilevanti: a quell’epoca a
Brescia le orsoline erano 130, considerando le «vergini, senza le
vedove» - molto interessante anche qui ’accostamento - ed erano
straordinariamente utili negli Ospedali cittadini ma anche nelle
«scuole dell’instructione christiana». Non erano religiose in modo
formale, si notava; tuttavia, proprio perché dedite a una
testimonianza domestica, e proprio per la loro frequenza ai «santi
sacramenti, le sante orationi e il culto santo del Signore ... se ne serve
Dio per conversione delle anime e a tirar molte case, dove loro

43 Per esempio, la Compagnia di S. Margherita si stanzid come diremo in un ex-convento umiliato;
altre presero dimora nel convento di S. Lucia, o in quello delle monache di Sant’Ambrogio o
ancora in quello di San Calimero.

46 ASMi., Fondo Religione, P.A., cart. 1879.

47 Cosi in citta Santa Sofia, Santo Spirito, Santa Marcellina, Santa Cristina e, nella diocesi, quelle
di Varese e Vimercate.

48 p. PRODI, Vita religiosa e crisi sociale nei tempi di Angela Merici, «Humanitas» IXI (1974), pp.
307-18; G. ZARRI, La nave di S. Orsola, «Annali dell’Istituto storico italo-germanico in Trentoy,
19 (1993, pp. 527-54 e ID., Orsola e Caterina: il matrimonio delle vergini nel XVI secolo, «Rivista
di Storia e letteratura religiosa», 29 (1993), pp. 527-54.

49 Archivio di Stato di Brescia, Fondo di Religione, Compagnia di S. Orsola, Secondo Libro
Generale della Ven. Compagnia di S. Orsola di Brescia, b. 138, reg. 134, f. 38 ( devo la
segnalazione alla cortesia di Gianpietro Belotti). Il Landini era stato lungamente a Milano e non a
caso aveva avuto rapporti stretti con Battista da Crema e con il gruppo dei primi barnabiti e delle
Angeliche: cfr. E. BONORA, [ conflitti della Controriforma. Santita e obbedienza nell’esperienza
religiosa dei primi barnabiti, Firenze, Casa editrice Le lettere (Universita degli studi di Torino),
1998, pp. 53-54 e 140-143. Sulla Brescia del tempo della Merici, cft. Angela Merici. La societa, la
vita, le opere, il carisma, a cura di G. BELOTTI, Brescia, Centro mericiano, 2004.

30 La lettera era del 21 dicembre 1566: cfr. ACAM, Sez. XII, Ordini religiosi e Congregazioni,
145, Regola.
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abitano, al servitio di sua divina Maesta». Questo era certamente
accaduto anche nella Milano di Carlo Borromeo. Ma come tutelare
queste donne? Come, soprattutto, evitare loro, nelle ricche case dove
molto sovente venivano accolte, un possibile e anzi probabile ruolo di
“servizio” in senso proprio che le avrebbe pero distolte dalla loro vera
“vocazione”?

La storia di queste Congregazioni ci consente di capirne qualcosa in
piu. Il «Collegio di Santa Sofia», per esempio, era stato fondato da
«san Carlo, con la prefissione del numero di 8, o dieci, e non piu, che
vestissero I’habito monacale con I'haver assegnata alle medesime
rendita sufficiente per il loro congruo sostentamento». Il vescovo
ordino dunque che il loro compito fosse «in tenere in educatione
zitelle, per allevare nel sancto timore di Dio, e nelle virtu cristiane,
et ammaestrarle nelle faccende proprie del loro sesso, con obbligo a
queste di pagare la dozina per gli alimenti, che riceveranno nello
stesso conservatorio». Non e espressamente detto che questa
Congregazione nasca orsolina: anzi, si nota che «col tratto di tempo il
numero delle stabilite €& andato crescendo a segno, che
volontariamente si sono messe a osservare la vita claustrale alla
forma delle orsoline senza obligarsi alli tre voti esenti della
Religione»5!. Effettivamente, questa impressione ci € confermata da
un libricino a stampa ritrovato fra le carte del Conservatorio stesso
intitolato Ordini aggiunti dalllllustrissimo, & Reverendissimo Sig.
Cardinale Borromeo Arcivescovo di Milano, per il buon governo del
Luogo Pio di Santa Sophia, & per lintiera osservanza de glordini fatti
da S. Carlo, fondatore di detto luogo. Si trattava, insomma,
originariamente, di un luogo pio dedicato al ricupero delle «giovani
pericolose», da accettarsi “gratis” «se totalmente povere», o,
potendolo, «non ... meno di quattro scudi il mese». Ma, ancora nel
1616, si sottolineava che «al governo di detto luogo pio» dovevano
«assistere alcune Vergini, 0 donne vedove ... et di presente vi sono
Vergini della Compagnia di Sant’Orsola». Ne deduciamo, e il fatto e
di per sé assai interessante, che la regola di quest’ultima era stata
assunta come capace di dare forma e ordine alla gestione del
Conservatorio medesimo52. L’impressione che se ne ricava ¢ dunque
che la formula delle orsoline congregate sia poi stata addirittura
estesa ad altre realta. In una parola, non pare affatto che la soluzione
della congregazione fosse, come dire, un ripiego. Cio0 mi pare
confermato anche da un decreto, senza data, ma che ¢ stato
attribuito alla fine del XVI secolo o dai primissimi decenni di quello
successivo, che stigmatizzava addirittura il fatto che alcune
«mulieres .. absque licentia assumerunt habitum Congregationis
Virginum Sanctae Ursulae» cosa che veniva ovviamente proibita
«nisi impetrata a nobis in scriptis» pena interdizione «ab ingressu
Ecclesiae»53: diventare, o addirittura “sembrare” orsolina non era
certo una cosa impropria ...

La storia delle altre Congregazioni, che normalmente vengono
costituite laddove preesistevano sin dagli anni ‘70 gruppi di Vergini
“in casa”, aggiungono qualche altro dato. Per Santa Cristina,
sappiamo di una congregazione di «Reverandarum Virginum
Sanctae Ursulae sub titulo Sanctae Christinae extra portam

31 Ibid., 141 fasc. 6 (14 dicembre 1695).

32 [bid., fasc. 6. La stampa era avvenuta in Milano, Per gli Stampatori archiepiscopali M.DC.XVI.
La sottoscrizione ¢ di Federico Borromeo.

33 ACAM, Sez. XII, 148, fasc. 3, documento n. 2 (s.d., 1595-1635).
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cumanam Mediolani»54 fondata dal Borromeo nel 158055 Il 5
settembre 1584, san Carlo aveva poi provveduto a “stabilire” anche
il «collegio delle Vergini di Santa Marcellina situato in Porta
Orientale» laddove precedentemente erano state le «monache di
Santo Ambrogio». Queste due Congregazioni, a causa della tenuita
dei loro beni, furono poi fuse nel 177455 Ancora piu interessante il
caso della Congregazione di Santo Spirito, fondata anch’essa da san
Carlo nel 1583, «avuta la notizia di alcune pie zitelle, che in questa
medesima citta sotto la protezione e in certo luogo chiamato Santa
Margherita si eran radunate a convivere con grande edificazione di
cittadini». Il vescovo, dunque, «ottenne loro, dopo la celebre
soppressione degli Umiliati, il convento di Santo Spirito, che era una
prepositura di un tal ordine unita a questo colleggio de’ Chierici
denominato I’Elvetico». Successivamente, il 5 settembre 1584, le
orsoline ottennero «tutt’i privileggi, immunita, esenzioni, e
prerogative ecclesiastiche della ... Congregazione di Santa Orsola ...
in virtu di un Breve apostolico di Gregorio», lo stesso di cui
parleremo fra non molto. La cosa ancora piu intrigante ¢ che, come
d’altra parte apprendiamo anche e piu estesamente da fonti
barnabitiche57, qui vennero in origine integrate e amalgamate alle
orsoline - dopo tutte le difficolta di questa nuova e
“chiacchieratissima” Congregazione - le «<monache agostiniane della
congregazione di San Paolo Converso, denominate Angeliche58, senza
pero obbligarle alla rigorosa clausura apostolica, né a fare i voti
solenni di religione, ma soltanto osservare la ritiratezza e la sostanza
di quella e delle virtu corrispondenti a tali voti [a guisa delle
monache] come in fatto ’hanno sempre osservate e tuttavia
l'osservano ... vivendo in obbedienza, castita, e poverta a guisa delle
monache, di modo che lo stesso Collegio ¢ tenuto comunemente per
un vero monastero, et chiamate le oratrici le monache di Santo
Spirito»59: una bellissima e chiarissima definizione, questa del
Pozzobonelli, usata pero molte altre volte proprio per indicare la
serieta vocazionale delle laiche consacrate milanesi.

Questo magnifico documento - qui siamo nel 1742 - chiede di
essere commentato e consente di gettare una luce su tutto quanto
stiamo andando costruendo. La vicenda delle orsoline milanesi ci
permette di intravedere che, piu che un problema reale circa la
clausura - come in genere si € interpretato - ci fosse un vero rebus

34 ASMi., Fondo religione, Parte Antica, cart. 1897, Monasteri di Santa Marcellina e Santa
Cristina.

55 Ibid., cart. 1871, Monasteri e S. Marcellina e S. Cristina.

56 Ibid., cart. 1879.

57 ACAM, Sez. XII, 132, breve fascicolo a stampa dal titolo «Fondazione del monastero di Santo
Spirito cavata dalle Memorie de RR. PP. Barnabiti, al tomo primo, libro ottavo, capo sesto»
(Milano, Per Giacinto Brenna erede del Monza, con licenza de’ Superiori, 1718). Secondo questo
scritto, il gruppo originario era costituito da «vergini ... penitenti de Padri Barnabiti» e vivevano
«collegialmente in un luogo chiamato Santa Margarita, posto né contorni di Porta Romanay.
Crescendo poi di numero, si spostarono appunto in Santo Spirito, nel 1583. La fonte barnabita non
fa altri cenni della cosa, se non che aggiunge che «andate a Santo Spirito cessarono di portarsi alla
Chiesa di San Barnaba ... abbracciarono le regole delle Angeliche». Qui, insomma, non si fa
menzione del passaggio alle orsoline, registrato invece come si ¢ visto dalle fonti diocesane. Viene
invece sottolineato - il che in effetti risulta vero -, I’'uso del nome Paola per tutte le religiose ancora
nel pieno ‘700.

38 In effetti, le suore si chiamano tutte Paola e a questo aggiungono poi un altro nome.

59 ACAM, Sez. X11, 132, il resoconto, davvero illuminante, ¢ di Pozzobonelli e porta la data del 20
febbraio 1742.
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concernente le fonti economiche sulle quali le orsoline e le Vedove di
sant’Anna - ma in generale tutte queste associazioni di tipo laicale -
potevano contare per vivere. Sara stata davvero la peste a mettere
in crisi la soluzione delle orsoline in casa? Probabilmente, si sara
trattato piuttosto di una aggravante. Ma il problema del reddito era
molto serio: soprattutto se si aveva a che fare con ragazze certo non
ricche. Radunare le Vergini e dotarle era dunque un obiettivo molto
sensato e ragionevole. Certamente, poi, esisteva, come abbiamo visto
in controluce anche nelle parole del cardinal Pozzobonelli, il
problema di dare spessore e serieta a una scelta di vita
assolutamente non consueta per il tempo. Non dobbiamo dunque
meravigliarci di vedere alcuni gruppi inizialmente di orsoline
procedere poi per altre strade: molto chiaro il percorso del gruppo di
Marta Piantanida - lei stessa con altre due compagne - che, sentendo
nascere in sé una vocazione religiosa, iniziarono con il prendere
«I’habito di Sant’Orsola l’anno 1574» dando inizio a «una
congregatione d’Orsoline» in una casa che apparteneva a Isabella
Borromeo, dalla quale fu poi comprata da tre «nobili milanesi» e
messa loro a disposizione. «In questa congregatione perseverarono
per alcuni anni, attendendo a molte opere di carita». In dettaglio,
«andavano nelle case private a servire li infermi poveri; vivevano
tutte con quello che giornalmente guadagnavano lavorando» e
frequentavano san Barnaba e dunque i barnabiti®. Queste note sono
preziose, perché é raro trovare un rimando alle fonti di reddito delle
orsoline in casa: un altro caso, pure molto interessante riguarda una
parrocchia di Trezzo dove si afferma che «tutti [quelli che
insegnavano la Dottrina Cristiana, comprese due orsoline] venivano
stipendiati dalla stessa comunita»®%!. Ma erano forse fonti di entrata
precarie ...

Non ci dobbiamo meravigliare, dunque, apprendendo che alcune
di queste Congregazioni evolsero verso soluzioni piu tradizionali:
Santa Prassede divenne un monastero cappuccino, Santa Lucia
benedettino, mentre, come si € detto, Santo Spirito fini per seguire le
regole delle Angeliche.

Ma, proprio per questo, il Borromeo, alla fine del suo governo,
penso di regolare in modo definitivo tanto le orsoline “in casa”,
quanto le Congregate. Nel, 1582, dunque, usci la quinta edizione
della regola delle prime, ma, come sappiamo, il cardinale -
assumendo molto probabilmente I'ottica dei suoi stessi
collaboratori®2 - si adopero perché Roma intervenisse a dare stabilita
e legalita anche alla soluzione della congregazione. Cosi si
esprimeva, ad esempio, il superiore della Compagnia, Gerolamo
Rabbia: «Vostra Illustrissima Signoria sa che in Milano e fuori sono
piantate alcune case dove sono ritirate delle vergini della
Compagnia di s. Orsola a vivere in congregatione con vita comune,
per meglio servire nostro Signore. Alle quali da vostra Illustrissima
non € anco stato fino adesso dato alcuna regola da osservare. E pero ci
é parso bene mandarle questa da vedere affine che giudicandola a
proposito confermi e la mandi alla autoritd sua approbata» 3,

60ACAM, Sez. XII, 116.

61 TURCHINI, Sotto ’occhio, p. 296.

62 In particolare di mons. Rabbia, che della Compagnia era stato superiore, e del vicario Fontana,

sotto il cui nome troviamo riprodotta la regola negli AEM, IV, col. 18.

63 Biblioteca Ambrosiana Milano, MS. F. 98, infra 267, Lettera di Gerolamo Rabbia al Borromeo,

Milano, 22 novembre 1582.
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Questa esigenza trovo appunto un riconoscimento formale poco
dopo, nello stesso 1582. Con un interessantissimo Breve, Gregorio
XIIT eccezionalmente concesse infatti alle orsoline di ereditare: in
una parola, di ricevere un dote e quindi anche di versarla alla
Congregazione, pur non trattandosi formalmente di un monastero:
«li concede [il pontefice] ... che tutte, & ciascuna Vergine che si
trova, & che sara pro tempore, & entrara in detta Compagnia possi
havere, & conseguire qual si voglia legati, donazioni, & disposizioni di
qual si voglia cose, & beni. Di qual si voglia qualita, & quantita si
siano lasciate a esse vergini sotto conditione che si faccino Monache,
0 che faccino professione di religione, 0 che si maritino ... Come se
fossero entrate in Monastero, 0 professato religione, overo contratto
matrimonio»®4.

Non a caso, le Congregazioni milanesi cui si & fatto cenno,
conservano sempre questo Breve, annettendolo all’instrumento
stesso della loro fondazione. Si costituiva infatti, per questa via, la
“base” economica della Congregazione stessa, alla quale le orsoline
avrebbero poi potuto aggiungere i proventi derivanti dalle novizie,
che ora potevano accogliere e che avrebbero dovuto pagare, per il
vitto e I'alloggio, una “dozena”, cioé una retta, ma anche il ricavato
delle «arti et esercitij onesti», cioe le opere «di ricamo et cucito»
commissionate in genere da mercanti oppure da signore della buona
societa®. Naturalmente, da questo momento per diventare orsolina
congregata sarebbe stato necessario avere, seppure modesta, una
dote®0,

Parlando del Breve di Gregorio XIII, vale la pena sottolineare che si
trattava, da parte di Roma, di una decisione piuttosto nuova, che
rompeva di fatto con tutta la vecchia tradizione negativa nei
confronti delle capacita giuridiche delle donne e che, proprio per
questo, venne accettata con difficolta, se ¢ vero che, ancora nel ‘700,
troviamo a Milano lamentele al riguardo, e la curia dovra affannarsi
per dimostrare la legittimita dell’azione delle Vergini a chi invocava
la incapacita giuridica di questo “ibrido” orsolino come motivo per
non pagare gli interessi delle doti®7. E sarebbe allora opportuno
chiedersi anche piu seriamente quale fossero le motivazioni della
clausura cosi fortemente ribadita invece per gli ordini religiosi
femminili e perché lo stesso Borromeo, mentre metteva con rigore
inflessibile grate e ruote dovunque, si adoperava poi concretamente
a favore di una liberta di azione, certo limitata, ma per l’epoca
comunque ragguardevole nel caso delle orsoline che andiamo
trattando.

Il Breve fu poi concretamente aggiunto alla regola, voluta dal
Borromeo per le Congregazioni orsoline, che tuttavia usci nel 1585, e
dunque dopo la sua morte, entrando pertanto sotto il nome del suo
vicario Fontana negli Acta Ecclesiae Mediolanensis®8. Alla
intitolazione delle regole per le orsoline “in casa” - con tanto di

64 ACAM, Sez. XII, 146, n. 2, Regola della Compagnia delle Vergini della gloriosa Vergine, e
martire S. Orsola, in Milano, appresso Pacifico Pontio, Impressore della Corte Archiepisc. Con
licentia de’ Superiori, M.D.LXXXV, c. 24".

65 Anna Colonna, sorella del Borromeo, aveva fatto ricamare, ad esempio, «tre mantelli, et un
gratioso velo» e la contessa Trivulzio aveva fatto «cucir una veste da notte et una sottana con un
bel merletto» (Archivio Monastero della Visitazione Milano, A. 1, De Ordinamentis Conservatori
s. Sofiae, f. 3"). Il mercante Cino Guerrani richiese invece «una tela di seta longa due braccia.

66 Un esempio interessante in ACAM, Sez. XII, 50. n. 14, ff. 126™- 127" (s.d.).

67 Ibid., 148, Orsoline, fasc. 3, 1741.

68 AEM, 1V, col. 18.
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riferimento a “Governatori” e “Governatrici” - veniva ora aggiunto
opportunamente la formula chiave che faceva la differenza: «E con
la forma delle Cerimonie da usare quando le Vergini si velano, e quando
si stabiliscono nella Compagnia. La qual Compagnia, e Regola, non
solamente e stata istituita, & approbata delllllustris. E Reverendis.
Cardinal di S. Prassede, ma anco poi ad instanza sua approbata dalla
Santita di nostro Sig. Papa Gregorio XIII come per un breve posto nel
fine appare»©9.

Certamente, inoltrandoci nel secolo XVII, il clima mutera ancora
e la curia milanese stessa fece sicuramente pressione perché le
orsoline si adeguassero anche nell’abito, oltre che nello stile di vita,
al modello religioso tradizionale che la Congregazione aveva di fatto
veicolato. Molte sono dunque le orsoline che «supplicano»
ripetutamente di esser autorizzate a indossare «il guendalino,
essendo che altro non ne spinge 0 questo desiderio, che per maggiore
decenza ... et per ascondere li capelli, et la golla, e per piu
modestia»7°. E ovvio che il modello che si affaccia, sempre piu
presente, ¢ quello monacale: modello “perfetto” agli occhi di tutti,
comprese le stesse orsoline, evidentemente. Ma sarebbe un errore
stare alle apparenze: perché, nella sostanza, esse non cessarono di
rimanere al fondo delle laiche consacrate, certamente secondo le
modalita possibili nella loro epoca. E rimasero un “fenomeno” sentito
come “altro” e comunque di un certo peso, se ancora nel 1735 il
vescovo Odescalchi ritenne opportuno tornare sulla vicenda della
Congregazione con le sue Addizioni alle regole della Compagnia delle
Vergini offerte a Dio nel secolo sotto l'invocazione di S. Orsola giusto
I'Instituto di S. Carlo, date dallEminenstiss. , e Reverendiss. Sig.,
Cardinale Benedetto Odescalco Arcivescovo di Milano a quelle Vergini
che avendo le dovute abilita vivono in perfetta comunita nella casa del
Collegio loro assegnata, e per maggiormente perfezionarsi esse in ogni
virtu, e attendere al ben de’ prossimi collammaestramento massime
delle povere figliole gratis secondo le loro forze nel santo timor di Dio,
Dottrina Christiana, e lavorio 7. Il testo, scritto per risolvere i
problemi dei sacerdoti che si occupavano delle orsoline, ancora “in
casa” evidentemente, di Santa Maria, consente tuttavia di entrare
nel merito del discorso che andiamo tessendo, testimoniando, fra
l’altro, la lunghissima sopravvivenza della modalita “casalinga”
della Compagnia stessa72. Ebbene, l’arcivescovo Odescalchi,
richiamandosi ovviamente alle regole degli Acta Ecclesiae, e dunque
al Borromeo, ma insieme anche a Gregorio XIII ribadiva che: «L’idea
di questo Collegio comprende due fini. L'uno di conservarlo, e
promovere la Congregazione delle stesse Vergini offerte a Dio nel
secolo nella citta, dando comodo a quelle, che rimangono senza
parenti, o non le conviene abitare con essi per giusti motivi, di
ritirarsi a vivere in comunita, e perfezionarsi in detta Casa. L’altro
di cooperare al ben pubblico con 'ammaestramento delle figliole,

69 ACAM, Sez. XII, 146, n. 2, in Milano, appresso Pacifico Pontio, Impressore della Corte
Archiepisc. Con licentia de’ Superiori, M.D.LXXXV.

70 ASMi, Fondo religione, cart. 1879, Monasteri di S. Marcellina e S. Cristina. Ma tanti altri
esempi si potrebbero citare.

71 Milano, MDCCXXXV, per Beniamino Sartori erede di Pacifico Ponzio, e Picaglia, stampatori
Arcivesc. (ACAM, Sez. XII, 146 bis.

72 Ibid., p. 5: lintervento ¢ richiesto «volendosi erigere in Collegio la casa, ove convivano in
comunita le Vergini offerte a Dio nel secoloy.
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anche povere gratis secondo le forze del Collegio nel santo timor di
Dio, e lavori adattati al loro stato, e capacita»73.

Le aggiunte dell’Odelscalchi ribadiscono la semplicita del vitto
come del vestiario: una divisa, ma non un abito vero e proprio -
«giusto la prima introduzione», si nota significativamente -; il colore
sia «tané»; coperte «le brachia, il petto e le spalle» calze, e scarpe
nere; «il capo ... co’ propri capelli aggiustati in treccia, e se coperto,
sia con scuffia non alla moda, ma ... modesta, ... cosi pure quando
escano di casa vadino coperte con zendale nero, e denso ...; le camicie
... di tela di lino ordinaria senza merletti al collo, ed alle maniche»74.
E a questo testo si fara riferimento anche successivamente proprio
per dirimere il problema, che nel tempo diventera importante, ma
significativamente, per le autorita civili e non per quelle
ecclesiastiche: capire, cioe, se si trattasse di laiche o meno. E quanto
aveva affermato a chiare lettere il cardinale Pozzobonelli nel
documento che gia abbiamo citato: queste donne emettevano,
insomma, dei voti che erano rimasti semplici, ai quali non erano di
fatto «obbligate .. benché inviolabilmente 1li osservino» e questo
valeva anche per la clausura. Si trattava, dunque, di una
osservanza “volontaria” di donne che vivevano «a guida delle
monache» pur non essendolo veramente, se non nel'immaginario
popolare, apparendo effettivamente alla gente comune come
“monache” in senso pieno’5: ma piu per la trasparenza della vita,
per I'impegno, I’abnegazione e per lo spirito di carita, che non per il
vestito o per I'obbligo alla clausura.

Rilievi in parte simili possiamo fare anche per altre aree lombarde
e segnatamente per quelle alpine per lo piu dipendenti dalla diocesi
di Como - con qualche eccezione: per esempio, le Tre Valli
Ambrosiane - come soprattutto ’attuale Ticino, ormai diventata
una zona sensibile di confine nella quale, sul modello milanese, tutta
la catechesi femminile venne demandata appunto alle orsoline7¢.
Durante la visita del Ninguarda del 1591, ne vengono citate
espressamente circa duecento; tuttavia, non sempre viene indicato
il loro numero, che era forse superiore77.

Queste orsoline erano di derivazione comasca: e questa diocesi,
come ora diremo, procedette nei loro confronti in modo un po’
diverso. Innanzitutto la Compagnia di sant’Orsola compare a Como
legata a quella di Gesu. Sappiamo che i gesuiti presero piede in citta
nel 1561, occupandosi subito della formazione dei giovani. Dieci anni
piu tardi, insieme al vescovo Volpi, fondarono la prima Scuola di
Dottrina Cristiana e subito dopo - 1572 - nello stesso luogo - una casa

73 Ibid., pp. 10-11.

74 Ibid.i, pp. 12-13.

75 ACAM, Sez. XII, 132, Santo Spirito, fasc. 3, 20 febbraio 1743.

76 pI FILIPPO BAREGGI, La Compagnia, pp. 474 sgg.

77 Sono 14 a Meride, 5 ad Arogno, 6 ad Arzo, 20 a Saltrio, molte - senz’altra indicazione - a
Lugano, 15 a Carona - che «vivono bene et honeste», mentre qualche tempo prima una era stata
“ingravidata” da un prete, 4 a Barbengo, 32 a Sonvico; piu di 40 aiutavano a Lugano il Tarilli;
troviamo poi a Pazzalino 14 Orsoline e 8 Vedove di Sant’Anna, 3 a Pambio, altrettante a Lamone,
5 a Gentilino e Montagnola, 3 ancora a Viro e Mezzovico (cfr. 1/ vescovo, il clero, il popolo. Atti
della visita personale di Feliciano Ninguarda alle pievi comasche sotto gli Svizzeri nel 1591, S.
BIANCONI - AN SCHWARZ (edd.), Locarno, Dado, 1991, pp. 91-92-93-94-118-140-141-150-152-
158-159-212-213). Sulle orsoline della Svizzera italiana, cfr. BELLETTATI, Orsoline, pp. 107 sgg.
Per l’elenco completo delle orsoline della Svizzera italiana, cfr. «Helvetia sacra», Die
Kongregationen in der Schweiz. 16-18 Jahrhundert, Basel-Frankfurt am Mein, 1994, VIII, p. I, pp.
471-491.
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che era di proprieta dell’Ospedale cittadino di Sant’Anna78 -
verranno chiamate le primissime orsoline, grazie ad un lascito che
avrebbe dovuto essere usato in parte per il vitto destinato alle
maestre di dottrina, in parte per stipendiare due maestri uomini - di
grammatica e dottrina - e infine in parte per dotare tutto questo
pacchetto “istruzione” dei libri necessari. Le orsoline, in questa fase,
seguiranno la regola milanese del 1569, quindi quella delle orsoline
“in casa”. Nel 1576, una parte di loro si stabilira poi in San
Leonardo, dando vita a una congregazione in nuce. Undici su quindici
orsoline stavano nelle proprie case, quattro vivevano in comunita a
san Leonardo, condividendo insomma i locali e i proventi - comprese
le elemosine - con la Scuola di Dottrina Cristiana. Anche in questo
caso, avremo da parte della curia comasca una Regola della
Compagnia delle Vergini di Sant’Orsola istituita ...in San Leonardo, ma
solo nel 1622, da Filippo Archinti79, regola assai prossima a quella
milanese per le congregate.

La medesima regola venne poi adottata dalle orsoline di Mendrisio.
Anche a Mendrisio esistette inizialmente un nucleo di laiche
consacrate, forse addirittura dal 155580, com’é testimoniato dal
fatto che la prima fondazione parla di una «Domus congregationis
venerabilium sororum Societatis Sanctae Ursulae»,
successivamente evoluto in “collegio” o in “pio ritiro”. Nel 1664,
inizio poi una vita propriamente comunitaria grazie al lascito legato
a una orsolina, figlia di un mercante locale8?.

La presenza della Compagnia a Bellinzona82 sara piu tarda ancora
- 1730 - e avverra secondo modalita sensibilmente diverse. La
fondazione sara qui legata alla volonta di avere un collegio che si
occupasse dell’educazione delle figlie delle buone famiglie del borgo:
ovviamente, si trattera di una Congregazione e, d’altra parte, non vi
é traccia documentaria di una precedente tappa “in casa”. Vi si
insegna a leggere, scrivere e a cucire alle giovani allieve. Comunque
sia, tutte queste orsoline insegnano: ed € questa la ragione che spiega
la loro fondazione.

Una storia simile, ma solo in parte, troveremo nella zona grigiona,
zona di frontiera vera e propria fra un universo lombardo-cattolico e
svizzero-riformato. Qui83 la Compagnia pare avere una storia meno
brillante, anche per le obiettive difficolta storico-politiche84 di questo

78 Su queste vicende, cfr. F. FERRARIS, La Compagnia di Sant’Orsola. I casi di San Leonardo di
Como, Sant’Orsola di Mendrisio e Santa Maria di Loreto di Bellinzona, Archivio storico della
diocesi di Como, 8 (1997), pp. 373 sgg.

79 Ibid., p. 376. Si tratta di 400 scudi.

80 Quest’ipotesi ¢ stata variamente contestata: cfr. G. MARTINOLA, [ conventi di Mendrisio,
«Bollettino storico della Svizzera italianay, serie IV, XX (1945), pp. 38-42.

81 FERRARIS, La Compagnia, pp. 378 sgg. Cfr. BELLETTATI, Orsoline, p. 116-123.

82 BELLETTATI, Orsoline, pp. 124-132.

83 Le fonti sono molto scarse. Eppure, per esempio per la visita dell’ Archinti, che & la prima visita
estesa, nelle “norme generali”, il vescovo aveva espressamente detto, al punto 31 di dare «nota de
gli operarij che attendano alla dottrina christiana, e se vi sono vergini di sant’Orsola» (cfr. FILIPPO
ARCHINTI, Visita pastorale alla diocesi edizione parziale sotto la revisione di S. XERES, Archivio
storico della diocesi di Como, 6 (1995), p. 97. 1l solo caso nel quale di parla di maestre - tre -, che
¢ quello di Sondrio, riguarda quasi certamente delle maestre delle scuole comunali che avevano
fatto la professione di fede (ibid., p. 516).

84 Per una visione generale del problema, cfr. C. DI FILIPPO BAREGGI, Le frontiere religiose della
Lombardia. 1l rinnovamento cattolico nella zona “ticinese” e ‘“retica” fra Cinque e Seicento,
Milano, Edizioni Unicopli, 1999 e Crinali alpini e passi, frontiere e confini linguistici, politici,
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angolo dell’ex ducato di Milano. Fu certamente presente pero in due
luoghi molto particolari: Morbegno e Poschiavo. Casi speciali, si
diceva. Morbegno fu infatti nel XVI secolo il cuore di tutti i tentativi
di difesa del cattolicesimo nelle Valli divenute grigione, soprattutto
grazie al suo monastero domenicano. E qui, nel 1664, il vescovo di
Como, Lazzaro Carafino, costitui una Congregazione di orsoline che,
probabilmente, venivano da Bema. Esse erano «nattive del luoco di
mezza eta, quali vestano di panno color bigio, et hanno fatto voti di
castita perpetua, convivono nella medesima casa, lavorano di tela,
osservano “quoque modo” la regola di S.ta Orsola indirizzate dal loro
r.do curato»85, il colto don Carlo Rusca. Seguivano insomma con
scrupolo le indicazioni delle orsoline milanesi sciolte. A Bema si
teneva sicuramente la Dottrina Cristiana domenicale, ma non
sappiamo se queste orsoline vi fossero coinvolte86. Una di queste era
perd un personaggio ben noto nella Valtellina del tempo87,
Margherita Fontana, e sara lei a recarsi a Morbegno88 dove, grazie
anche all’appoggio di influenti personaggi locali, riusci a fondare nel
1664 una Congregazione informale, particolarmente interessante
perché sfiorata dal pelagismo89, cui si suggerira di «appigliarsi alle
Regole stampate per l'orsoline di Como»9°. Forse a causa di questa
“eterodossia”, la Congregazione, gia nel 1675, evolse rapidamente in
monastero con il nome di Monastero della Presentazione seguendo
una regola ispirata a quella agostiniana9' appositamente scelta
perché consentiva una interpretazione “moderata” della clausura:
una clausura solo interna e notturna, in modo tale da permettere di
giorno la continuazione delle attivita caritative e scolastiche. E
questa fu anche la soluzione adottata per I’area che potremmo dire in
generale “svizzera”: nel comasco92, nel ticinese a s. Margherita di
Lugano93 e s. Caterina di Locarno94, ma anche appunto nell’area
grigione. Una soluzione che non era del tutto estranea, per la verita,
anche nel milanese, tanto che appare largamente usata per le
terziarie del Milanesado95.

Sempre Carafino congrego nel 1629 a Poschiavo le orsoline che gia
vi vivevano “in casa”90. Poschiavo rivestiva nel contesto grigione un
ruolo ancora piu importante, soprattutto dopo la sanguinosa
insurrezione valtellinese del 1620, quando aveva accolto parecchi
esuli riformati messi in fuga dal “Sacro Macello”. Qui, tuttavia, i

religiosi fra ‘500 e ‘600: la Val Mesolcina, in C. DONATI (ed.), Alle frontiere della Lombardia.

Politica, guerra e religione nell’eta moderna, Milano, Franco Angeli, 2006, pp. 41-70.

85 E. GUSMEROLL I/ Monastero della Presentazione. Donne, vergini, monache nella Valtellina del

Sei-Settecento, Morbegno, editrice Labos, 2003, p. 53.

86 Ibid., p. 56.

87 Tanto da divenire oggetto di attenzione ed essere citata anche dal Quadrio (F. S. QUADRIO,

Dissertazioni critico-storiche intorno la Rezia di qua dalle Alpi, oggi detta Valtellina, ristampa

fotomeccanica Bologna, Forni editore, 1970, II1, pp.260-166.

88 GUSMEROLL, Il Monastero, pp. 59 sgg.

89 Ibid., pp. 74-83.

90 G. PEROTTI, Il monastero claustrale femminile della Presentazione in Morbegno (1675-1798),

Archivio storico della diocesi di Como, 5 (1991), pp. 125-150, la citazione ¢ a p. 133 ora.

91 Ibid., p. 110 sgg.

92 Anche a Domaso (BELLETTATI, Orsoline, p. 113).

93 E. CANOBBIO, Lugano, «Helvetia sacra», IV, p. 6, pp. 213- 241.

94 E. CANOBBIO, Locarno, ibid, pp. 195-211.

95 ACAM, Sez. XII, 54, Monasteri femminili diversi.

96 Archivio storico diocesano Como, Visite pastorali, cart. XLIV, fascc. 2-3.
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cattolici - diversamente dalla Valtellina - non ottennero l'unicita
confessionale e dunque, in una situazione, molto temuta dai vescovi
di Como e di Milano, di contiguita reale con la Riforma si penso a
favorire in tutti i modi le iniziative tese all’educazione. Da Milano,
Federico Borromeo provvide a finanziare a questo scopo una
cappellania scolastica (1629), mentre alle ragazze il parroco locale,
Paolo Beccarla - un sondriese che perdo aveva non a caso studiato
all’Elvetico di Milano - aveva gia provveduto, organizzando una
scuola tenuta da orsoline che vivevano insieme e alle quali, sempre
nel 1629, il vescovo di Como impose di seguire le regole comasche del
1622. Data la eccezionalita della situazione, € particolarmente
interessante capire come esse venissero utilizzate e quale status
avessero in concreto. Esse vivevano dunque in un “monastero”, da
subito abilitato ad accogliere al suo interno una scuola. Erano
tuttavia tenute a stare vicine alla parrocchia, pronte all’istruzione
catechetica9’7, ma non solo. Sicché, le orsoline poschiavine ci si
presentano nella molteplice veste di ausiliarie della parrocchia, di
sacristane e di educatrici. La loro vita era necessariamente piuttosto
libera, senza una vera clausura, senza il vincolo, per esempio, delle
ore canoniche; e questo principalmente per poter assolvere agli
obblighi del loro servizio parrocchiale: «fare la dottrina Christiana
.., udire la Messa Grande, le Prediche che vi si faranno, et
intervenire all’Officiatura della Settimana Santa, si per I’espositione
del Santissimo, nelle quarantore, come nelle altre Sante Funzioni»98.

Un altro punto qualificante era costituito, come si ¢ detto, dal
problema della clausura, chiaramente reinterpretata. Il capo 3°
della loro regola, intitolato «Della clausura», cosi infatti recitava:
«La clausura, la quale consiste nel recinto del monastero, orto, e
giardino ... si osservera rigorosamente, nel modo seguente, cioe che
niuna persona vi possi entrare sotto pena di scomunica, se non per
bisogno espresso del monastero, con licenza espressa della superiora
... Le figlie poi esterne non potranno andar se non dentro le scuole. Le

monache non potranno uscire .. se non .. per fare la Dottrina
Christiana ... il che finito ... ritorneranno al collegio senz’andar
altrove»99.

Le loro costituzioni passarono comunque attraverso successive
modifiche. Le orsoline di Poschiavo furono anch’esse legate alla
Compagnia di Gesu e, proprio sotto l'influsso di quei padril©©, che
ritenevano troppo pesante il servizio richiesto dalla parrocchia, si
ando verso la trasformazione in un vero monastero, anch’esso, non a
caso come quello di Morbegno, intitolato alla Presentazione. La regola
fu adattata ricorrendo anche in questo caso a quella agostiniana,
imposta nel 1684 e stampata nel 1690191, Ancora nel 1710, pero, a
fronte di un’ulteriore limitazione dell’apertura del monastero si
consentiva - o meglio si imponeva - alle religiose di organizzare fuori
dalla clausura una «scuola comune per tutte le figlie ... anco di
contraria religione ricche o povere, che siano senza alcun salario ...
senza alcuna obbligazione, ma solo per amore di quel Signore ... al cui

97 R. B. COMOLLI, Origine e sviluppi del monastero di Poschiavo, «Bollettino storico della

Svizzera italiana», 1983 (1971), pp. 59-123; D. BELLETTATI, Agostiniane. Poschiavo, «Helvetia

sacra», IV, 1997, p. 6, pp. 249 sgg.

98 Ibid., pp. 15-16.

99 Le prime costituzioni cit., pp. 26-27.

100 Di Ponte in Valtellina: BELLETTATI, Agostiniane, p. 252.

101 D, PAPACELLA, All’origine del convento poschiavino di Santa Maria Presentata, «Bollettino

della Societa storica Val Poschiavo», V (2001), pp. 5-16. la citazione a p. 15.
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servizio ... si sono dedicate»192: un compito non solo permesso ma
esplicitamente richiesto dalle autorita civili locali. Oramai, la
“vocazione scolastica” era per queste orsoline irrinunciabile, come si
dimostrera nel corso delle tensioni ottocentesche con il governo
cantonale. L'ottica del servizio “pubblico” alle scuole cattoliche del
borgo prevalse, tanto che nel 1925, con 'aiuto degli Oblati di Rho
vennero elaborate delle nuove costituzioni che alla fine, per evitare
la soppressione, portarono alla nascita dell’attuale Congregazione di
diritto diocesano con voti semplici: una riedizione in qualche modo
“moderna” dello stile mericiano!©3. E questo uno spunto sul quale mi
propongo di lavorare in futuro: questa vicenda corre infatti -
certamente non a caso - parallela a quella delle orsoline della
Svizzera interna e soprattutto alla storia delle orsoline di Anne de
Xainctonge, anch’ella legata alla Compagnia di Gesu, anch’ella
richiamatasi nella sua fondazione al Breve di Gregorio XIII, in forza
del quale la clausura verra respinta con forza: una soluzione che,
com’é noto, avra molta fortuna nella Svizzera et ultral©4.

Possiamo, insomma, provare a tirare le fila. Nella sostanza, se non
esattamente nella forma, la Compagnia di sant’Orsola in terra
lombarda riusci a tener vivo il carisma di sant’Angela, certamente
riplasmandolo profondamente, ma riuscendo anche a conservarne i
tratti salienti per quanto quel tempo poteva consentirlo: quelli cioe di
una azione laica e femminile nel mondo, nello specifico giocata sul
versante dell’educazione. Le orsoline di cui ci siamo occupati
certamente persero la liberta che la loro Fondatrice aveva
immaginato per le sue figlie, sottomesse come furono ai parroci e agli
ordinari di riferimento. Tuttavia, non vennero rinchiuse a forza,
non vennero claustrale, non furono -costrette, nonostante gli
interventi delle Bolle romane sulla clausura, alla emissione di voti
solenni e obbliganti. Poterono uscire dalle loro case e dalle loro
congregazioni, poterono - e in molti casi “dovettero” - uscire per
insegnare e svolgere diverse mansioni nelle parrocchie vicine.

E questo emerge con chiarezza non solo nelle zone di confine di cui
ci siamo occupati, zone molto particolari che consentivano
certamente un uso piu spregiudicato e nella sostanza “missionario”
di queste donne laiche, certamente piu libere e anche meno
obbliganti e persino costose, in contesti molto difficili. Anche
nell’area milanese, infatti, la sensazione € che la percezione di questa
loro singolarita fosse ben chiara, soprattutto nel ‘700. Questo ¢
ancora piu evidente fuori dalla citta di Milano, in situazioni nelle
quali, probabilmente, l'offerta scolastica al femminile piu doveva
lasciare a desiderare. E stato molto interessante seguire la
documentazione che concerne gli interventi giuseppini prima e poi
napoleonicil®5, quando la maggior parte dei collegi delle orsoline
vennero soppressi, o piu sovente chiesero di esserlo per non potersi - o
volersi - adeguare agli standard pretesi dalle riforme del tempo. Cosi
accadde per il “Collegio delle Orsole” di Monzal©®, e per san Leonardo

102 1pid., p. 258.

103 Furono perd approvate solo nel 1953.

104 Cfr. M-A. HEIMO, Ursulines d’Anne de Xainctonge, «Helvetia sacra», IV, B. 6, pp. 133 sgg.

105 per queste riforme, E. BRAMBILLA, L 'istruzione pubblica dalla Repubblica Cisalpina al Regno
Italico, «Quaderni storici», 23 (1973), pp. 491-526; TOSCANI, Scuole; A. BIANCHI, Scuole e lumini
Italia nell’eta delle riforme (1750-1780), La modernizzazione dei piani degli studi nei collegi degli
ordini religiosi, Brescia, Editrice La Scuola, 1996; L’istruzione in Italia tra Sette e Ottocento.
Lombardia-Veneto-Umbria 1 - Studi, Brescia, Editrice La Scuola, 2007.

106 1pid., Amministrazione Fondo religione, cartella 2477, Monza, Orsoline.
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di Como, soppresso nel 1800197 . Al contrario, il Collegio di san Luca e
Orsola di Codogno passo indenne attraverso la soppressione del 1810:
in questo caso «le cittadine orsole ... in discorso non furono colpite dal
decreto di generale soppressione del 25 aprile 1810 siccome dedicate
all’educazione»108,

Molto interessante € comunque l'atteggiamento dei funzionari
statali che, mentre sono costretti a imporre «un Regolamento
uniforme e relativo ai principi del Nuovo Sistema per simili
Conservatori, e Collegi di Fanciulle» mostrano di essere assai
preoccupati di mantenere in vita la rete scolastica precedente, che
era piuttosto fitta, anche per quanto riguarda le terziarie e in
specifico appunto per le orsoline: che troviamo a Lodi Vecchio,
Borghetto, Castione, Codogno, Casal Pusterlengo e San
Colombanol®9, mentre delle terziarie francescane dell'lmmacolata
sono attive a Codogno e Malleo; infine, delle servite sempre a
Codogno. Gli “amministratori” incaricati girano, danno dei giudizi,
valutano le diverse realta, ma anche in qualche modo le fotografano.
Non tutti sono in grado di reggere le novita, certamente, pero questi
«Collegi ... stabiliti nella campagna .. colla loro situazione
abbracciano, e sono comodi a tutta la vantaggiosa popolazione di
questa Provincia». Come farne a meno?

Dal nostro punto di vista, particolarmente illuminanti sono le
“schede” redatte: numero delle sorelle e delle converse, presenza
delle educande rendite, disponibilita di spazi ... Ma non ci si ferma
qui. Cosa fanno, alla fine, queste donne? Tutto viene richiesto per
iscritto, e per iscritto si risponde. Le orsoline sono vestite - narra una
“madre” - da «Monsignor Vescovo», «non vi €& obbligo di voto
alcuno», «nessuna ¢ costretta al coro, si recita pero quotidianamente
I’Officio della B. V. Maria», «in spiritualibus il collegio & soggetto al
parroco di quel Distretto», infine «ogni tre anni I’Ordinario elegge il
confessore, e due volte all’anno il Predicatore, cioé alla Quaresima,
ed Avvento», «si sorte di casa col permesso solamente della
superiora». Ce n’era abbastanza per tirare le fila. E, il 10 dicembre
1788, il solerte funzionario che aveva steso il resoconto, dettagliato e
anche spregiudicato, sulle orsoline, si sbilanciava: si tratta di laiche.
E cosi dunque concludeva: «Vi sono i Collegi delle cosiddette orsoline
stabilite nella campagna .. Il loro stabilimento sotto il nome di
orsoline secolari unite collegialmente si € conservato a un di presso
con le stesse regole, e sotto li stessi principii. Vestono di nero, e
portano un velo in testa all’'uso monacale, non hanno clausura, non
sono astrette da alcun voto, vivono in una piena liberta, e di ritirarsi
dal Collegio e di maritarsi cio che & piu volte accaduto, nei quai casi
il Collegio restituisce la Dote elemosinarla» 110,

Un quadro nella sostanza simile € quello offerto dalle orsoline di
Germinaga, in Valtravaglia. Anche qui siamo in epoca napoleonica,
e i documenti che citeremo risalgono al 23 e 27 luglio 1791. Le
orsoline, nella persona di quella che insiste a chiamarsi non
“superiora” ma, alla maniera originaria, “priora”, da alla Regia
Amministrazione dei dati che riguardano le orsoline del collegio
locale. Esse «hanno l'obbligo di fare la scuola, e di insegnare la
Dottrina Cristiana nella chiesa». Fanno dunque «la scuola, e la fanno

107 1pid, cartella 2326, Monasteri, San Leonardo, Orsoline.

108 1pid, cartella 2315, Codogno, San Luca e Orsola, 13 gennaio 1866.

109 Ipid, cartella 2387, nota indicante il numero dei Conservatori, delle Orsoline esimile del

Lodigiano colle rendite di ciascheduno.

110 7pid.
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a fanciulli, come pure in Chiesa in qualita di maestre insegnano la
Dottrina Christiana». Ma non si fermano qui. Come altrove in
scarsita di manodopera, si danno da fare come sacrestane:
«attendono a ricciar cotte, e camici della chiesa, come pure
provedono la medesima di Ostie, e Particole, non essendoci notifica in
tutta la Valtravaglia persone, che si esercitino in tale opere, o sia
mestieri»; infine «aggiustano ancora le tovaglie, ed altri utensili
della Chiesa». Anche in questo caso, si tratta di un impegno di fatto
non istituzionalizzato. Significativamente, e alla maniera “antica”
anche qui, non conosciamo il nome del fondatore, “non c’e
patronato”, e i beni sono certamente “pochi”.

Un carisma, quello mericiano, che seppe dunque certamente ben
conservarsi, soprattutto nelle realta minori, dove il controllo era
meno stretto, e la presenza delle Figlie di sant’Angela certamente piu
utile e preziosa.
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